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RESUMEN

Existe unalinea tematica moderna que vincula el trabajo sobre las fuentes clasicas del
3 conde de Shaftesbury con el mosaico filosofico que mas tarde desarrollara Johann
Georg Hamann: se trata del “proyecto socratico”, que aparece en el primero bajo la
idea de unas Chartae socraticae y sera motivacién para que Hamann recoja el tes-
tigo en sus Memorabilia socratica. Se rastrea las raices shaftesburianas del Sdcrates
de Hamann -surgidas de su lectura y traduccion de juventud: Sensus communis y
Carta sobre el entusiasmo- para delimitar.

Palabras clave: ]. G. Hamann, 3% conde de Shaftesbury, Socrates, entusiasmo, ironia.

ABSTRACT

There is a modern thematic line that links the work on classical sources of the 3™ Earl

of Shaftesbury with the philosophical mosaic that Johann Georg Hamann would

develop later: it is the “Socratic project”, that appears under the idea of Chartae so-
craticae in the former and will be the motivation for Hamann to take up the witness

in his Memorabilia socratica. It traces the Shaftesburian roots of Hamann's Socrates

that emerged from his youthful reading and translation of Sensus communis and A

Letter Concerning Enthusiasm to delineate in both the role of humour and style for

a good philosophical life.

Keywords: . G. Hamann, 3rd Earl of Shaftesbury, Socrates, enthusiasm, irony.
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Introduccion

Entre 1703 y 1707, Anthony Ashley Cooper, 3.er conde de Shaftesbury,
habia estado trabajando en un manuscrito que nunca llegé a ver la luz,
ni a completarse como proyecto en el doble sentido al que aspiraba:
Design of a Socratick History era tanto un borrador para un libro in-
édito (bajo el titulo Chartae socraticae) como una compilacién para
si de notas, ocurrencias, ideas, traducciones —en definitiva, de trabajo
fragmentario en torno a textos socraticos—, que hubiesen articulado el
volumen para luego ser desechadas, y que en ausencia de la obra final
nos permiten aproximarnos a lo que hubiera sido su forma y su conte-
nido. Como es sabido, Shaftesbury fallecié en Népoles en 1713 tras aflos
arrastrando sus dolencias: el proyecto socratico fue concebido entre
viajes que nunca sanaban y de él no aparecieron fragmentos explicitos
tampoco en las Characteristics of Men, Manners, Opinions, Times, el
volumen en que reordend su obra y que apareci6 dos afios antes de su
muerte, ya en el retiro italiano.

Harian falta algunas décadas mas para que semejante proyecto
de lectura de Socrates —el Socrates mds aca de cualquiera de sus dis-
cipulos: un Socrates histdrico y ain no textuado, si eso fuera posible;
pero también un nuevo Socrates fabulado- encontrase un espiritu con
voluntad de continuarlo. Se trataba de un jovencisimo Johann Georg
Hamann que, en el afio 1759, estrenaba autoria con las Sokratische
Denkwiirdigkeiten. A pesar de su anonimato para este primer escrito,
y un lugar de publicacion falso (Amsterdam), la declaracién de inten-
ciones habia sido lanzada: Socrates como profeta de la filosofia antigua
permitia al autor moderno no solo un acceso privilegiado al templo de
la historia de la filosofia, sino la estrategia ludica de revestirse de su es-
tilo como de la piel de un Sileno (cf. Canterla 2014 578-581) que cubre,
oscurece o camufla la belleza distinguida de su interior, en alusion al
famoso pasaje del discurso de Alcibiades en El banquete (216c-e). Sin
embargo, para Hamann, el uso de Socrates como un personaje de su
filosofia quedaba lejos del ejercicio ventrilocuo de Platén. El objetivo
era actualizar su actitud, esgrimir el éthos socratico frente a sus contem-
poraneos como fin en si mismo (el placer ante el juego de la ironia), pero
también como medio para estructurar una metacritica a las pretensiones
criticas de una ilustracién que, ya en sus comienzos, se vislumbraba
avariciosa, sofistica y decadente, a su juicio.

En esta particular toma de postura entre los antiguos y los moder-
nos —tema de conversacién predilecto, por cierto, de Shaftesbury-, el
padre Sdcrates es quien pauta la modernidad de Hamann, situada en
la periferia de la ilustracion por la radicalidad de algunas de sus ideas,
que en ocasiones llevan al limite los postulados de aquella. La nota co-
mun de dichas ideas, mal encajadas por sus contemporaneos o poco
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comprendidas aun hoy, es la practica del humor (y de la ironia) y sus
beneficios para la esfera publica, tema al que Shaftesbury habia dedicado
su ensayo Sensus communis (1709), traducido al aleman por Hamann.
Una historia filoséfica que considere a Shaftesbury y Hamann como
un proélogo y un margen, respectivamente, del movimiento ilustrado,
esta acechada por el peligro de perder la potencia central del humor
para la racionalidad, en la medida en que este puede contrarrestar las
pretensiones irrealizables de aquella mediante la transgresion tempo-
ral de sus propias normas.

Considerar a Sdcrates el padre de la filosofia (o mejor: el inicia-
dor de un tipo de filosofia centrada en el ser humano, originada en la
urbe, de contenido moral e incluso antimetafisico) no fue nada nuevo,
aunque si una via de acceso a ese particular género literario y estilo de
vida que es la filosofia. La figura de Sécrates, sin embargo, reviste en
Hamann la importancia del crucial asunto del humor para la condicién
humana que la actividad filosofica se propone manifestar, un asunto
para el que Shaftesbury va a ser un referente durante su juventud. Si
bien ambos se convierten en bidgrafos alternativos del pensador agrafo
y desarrollan propuestas originales a partir del humor (su rol habili-
tante para acceder a la verdad y la importancia en el didlogo, la tensién
entre lo religioso y lo profano, el sentido del entusiasmo, etc.), no ha
sido apenas trazado el paralelismo entre ellos, si excluimos la conside-
racién de Hamann como un eslabon entre Shaftesbury y Kierkegard
(cf. Amir). El propdsito de este articulo es ofrecer un esbozo de esa re-
lacion a través de las recuperaciones de Sdcrates y de ahi, con mayor
perspectiva, de la tematica del humor. Para ello, dedicaré un primer
apartado a reconstruir el proyecto socratico de Hamann con atencién
en el trabajo precedente de Shaftesbury y el influjo de sus lecturas. En
el segundo apartado, partiré de esa descripcion para situar el papel del
humor frente a la vida y, mas concretamente, su relacién con el sen-
timiento de la fe; por tltimo, en el tercer apartado, continuaré con el
paralelismo entre Hamann y Shaftesbury, centraindome en la recepcion
que hacen ambos de la ironia socrética y los elementos comunes con
los que dignifican y reconstruyen la tradicion socratica.

Génesis del proyecto socratico en Hamann

sPara qué el humor? Esta dimension antropologica fundamental que
da lugar al fendmeno de la risa y a la categoria de lo comico surge como
preocupacion filosoéfica y estética en los griegos. Junto con el asombro,
el humor aparece en la Antigiiedad entre esos instintos que forman
parte del estilo de filosofias como las de Tales, Demdcrito, Sdcrates
o Didgenes el cinico. Si atendemos a la imagen socratica legada en el
canon de Platén y Jenofonte, la ironia, en el caso de Sdcrates, no seria
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un elemento mas conductor del didlogo sino la motivaciéon misma de
la fundacion del método dialdgico —o dialéctico— destinado, en tltima
instancia, al autoconocimiento, asi como a la instruccion de discipulos
y amigos para su propio autoexamen. La pregunta por el humor, siendo
la pregunta sobre como pensar y como actuar en consecuencia, insiste
en mostrarnos desde otra perspectiva la limitacion de la razén y sus
operaciones en el mundo, ademds de posibilitar una respuesta para
hacer risible la absurdez, y la tragedia, de la finitud humana.

Los acercamientos de la filosofia moderna al Socrates de la ironia
(y no tanto de la metafisica platdnica), es decir, el Socrates del daimon,
de la paradoja y del logos como juego verbal, son bastante anteriores
a Hegel y al romanticismo -reclaman mas atencion de la recibida hasta
la fecha por la historiografia— y su importancia reside, a mi juicio, en la
constitucion de lo publico y del sentido comun a través de una figura
humana -Sécrates— para una ilustracion posible: en Shaftesbury, precoz;
en Hamann, reactiva frente a la institucionalizacion de las propuestas
filosoficas ilustradas, para poder ir mas alla de la propia critica. Como
sefiala Jaffro (2004 1'), apenas si L. E. Klein ha comenzado a considerar
la “historia socratica” en el contexto de la obra de Shaftesbury como
digna de estudio, lo que permite un espacio para nutrir la historiogra-
fia propia de un Sdcrates despojado de Platon, un Sdcrates, podriamos
decir, estético:*

Shaftesbury veia el proyecto como una vindicacién del ideal activo
de la filosofia, encarnado en la version socratica de Jenofonte, al con-
trario del ideal contemplativo encarnado en la versién platonica. [...]
El Sécrates historico fue un fildsofo civico que integraba pensamiento y
accién. (Klein 108)

Existen dos rasgos mencionados por Klein en su brevisima pre-
sentacion del proyecto que nos ayudan a entender la relevancia de la
lectura shaftesburiana para Hamann: el primero es la apertura del texto,
debido a su “estilo jenofdntico” (Klein 110) o su simplicidad, al pablico
instruido, priorizando asi los recursos retdricos dirigidos a la practica
social y el énfasis de los buenos modales en detrimento de la erudi-
cién o el academicismo de un estilo entonces vacio, si no es en tension
con el polo ético anterior. El segundo rasgo es el uso del humor y de

1 Paralacitacion de este articulo, utilizo la paginacién correspondiente a la version en
abierto que puede encontrarse en: https://halshs.archives-ouvertes.fr/halshs-00174258.

2 Denomino “estético” al Socrates del daimon mas que dellogos, y del ingenio antes que
la razén, entendiendo asi lo estético como un entramado perceptual del ser humano
que precede, y complementa, a la subjetividad racional. Desde esta perspectiva, la fe y
el escepticismo del individuo pertenecerian al ambito de lo estético. En otro lugar he
desarrollado esta idea con mayor extension (cf. Rebelles 2021).
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la ironia en su manera de escribir sobre Sdcrates, precisamente, para
mantener como autor una actitud que permita coexistir, en tension,
el valor filoséfico (o ético) y el valor publico (o politico). Shaftesbury
persigue una intencidn diddctica que ademas se corrobora en el pro-
yecto futuro, nunca realizado, de escribirla también en latin para un
publico especializado (Jaffro 9,16).

Hamann retoma el intento de Shaftesbury de escribir una historia
socratica (Amir 9o) —a pesar de que no pudiera haber conocido el con-
tenido del manuscrito-?y, con las constantes referencias en su obra al
autor inglés, muestra el influjo que en él tuvieron las obras traducidas
en juventud para la futura “bisqueda hamanniana de una nueva com-
prension de lo que significa ser humano” (id.), desarrollada poco después
en la Aesthetica in nuce de 1760, aunque publicada dos afios mas tarde.

Sin lugar a duda, los rasgos ligados al humor (autoconocimiento,
desarrollo de un estilo filosofico —esto es, oral y escrito—, compren-
sién estética —o poética— del lenguaje, buisqueda de un beneficio para
el espacio comun, etc.) son los que convierten los intereses filoséficos
de Hamann, considerado por Kierkegard como el mayor humorista de
la cristiandad, en un intento de tematizacion de lo humano. Asi pues,
en obras diseminadas y breves, fragmentarias, aunque coincidentes,
Hamann desarrolla, a partir de un tratamiento metodoldgico y de su
habitual estilo velado, una perspectiva vital sobre el humor que oscila
entre los dos puntos de referencia de juventud: la figura de Sécrates y el
lugar de la fe en el ejercicio de la filosofia. Sokratische Denkwiirdigkeiten
(1759) aparece publicado al momento en que Hamann, cercano a los
treinta afos, habia establecido un compromiso con los dos ejes de su
pensamiento: la teologia, tras su proceso de conversion al pietismo du-
rante la estancia en Londres en 1758, y la actitud filosdfica de Socrates
como paradigma. Los afios previos los habia dedicado -mas alla de su
formacion universitaria inconclusa, su trabajo como preceptor y mu-
chos tumbos geograficos y laborales- al estudio exhaustivo de la Biblia
y al oficio de traductor -Hamann fue un poliglota habilidoso-, a veces
acompanado de escritos breves. El resultado de sus reflexiones son las
Biblische Betrachtungen (1758), la introspeccion de los Gedanken iiber
meinen Lebenslauf del mismo afio y las traducciones que sefalarian
su vision temprana sobre temas filosoficos* y la busqueda de una voz
literaria de espiritu refinado.

3 Es bastante coherente pensar, con Meyer, que dedujo la existencia de este proyecto
precedente a partir de las alusiones de Shaftesbury en sus Characteristicks (Meyer 1996
203).

4 Destacan por su importancia Plumard de Dangeul, Rapin, Shaftesbury y Radicati.
Aunque no los abordaremos aqui, cabe mencionar la importancia que J. Nadler, su
principal biégrafo, admite en Rapin respecto a “la valoracién de la figura de Socrates y
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Sostengo que esta primera obra sobre Sdcrates, que se puede consi-
derar parte de un ciclo socratico que cuenta con Nubes (1761) y Apéndice
a las Memorabilia del bienaventurado Sécrates (1773), no solo abre un
proyecto de juventud extendido en el tiempo, sino que también define
una posicion intelectual del autor en otros ambitos de su vida. Sdcrates
es para Hamann, asi, un filésofo (no-autor) de referencia, un personaje
historico de la cronologia del saber elevado a patriarca, un profeta, un
personaje literario de otros filosofos antiguos y modernos y, sobre todo,
alguien cuya evocacion es digna de ser traida a presencia a través del
lenguaje. De alguna manera, para Hamann, Socrates ejercia de espejo
en el que un autor debiera mirarse y, por tanto, la referencia debida
toma la forma de una encarnacion; performa una actitud extrapolada
a la modernidad que sirve como doble filoséfico frente a sus contem-
poraneos y frente a la erudicion académica del momento. “No es mi
intencién convertirme en un historiégrafo de Sdcrates. Escribo aqui
sus memorables reflexiones sin mayores pretensiones que las que tenia
Duclos cuando hizo lo propio al editar la historia del siglo xv1i1 para
el tedio de su apreciado publico” (Hamann 2021 49).

El propdsito de Duclos, como sefiala el traductor, no era otro que
servir “a la historia de las costumbres”, esto es, a la esfera practica. En
la semblanza de Sdcrates hay, por tanto, un doble propdsito que hace de
su evocacion un proyecto interesante tanto para estimular la recupera-
cion (apologética) de su actitud filosdfica y de su ironia ingeniosa, como
para el juego (estético) de imitar su estilo sin otra finalidad fuera de si:

He escrito sobre Sdcrates a la manera socratica. La analogia era el
alma de esos razonamientos suyos a los que dio cuerpo con su ironia. Sea
mucha o poca la incertidumbre y la certeza que poseo, ambas habran de
considerarse aqui como imitaciones puramente estéticas. En las obras
de Jenofonte prepondera un talante supersticioso y en las de Platon, uno
especulativo. Es por eso que una vena de sensaciones semejantes atravie-
sa también este ejercicio de mimetismo. Lo mas facil hubiera sido aqui

suarte metedrico, [asi como] laligereza yla elegancia de la diccion” compartidas tanto
con Shaftesbury como con Radicati (Jergensen 25-26). Respecto a Dangeul, Canterla
sefiala la importancia del apéndice (Beylage) que Hamann adosa al texto traducido en
esta publicacion de 1756, en que sus propias ideas sobre economia politica expresan
la pertenencia a una sociedad en declive, donde la nobleza y otras clases privilegiadas
—a quienes acusa de “falta de interés en el bien publico, egoismo y crueldad”- son
afectadas por la “melancolia de la razén y el pensamiento a sangre fria” (Canterla
2000 13). Siempre en comparacion con la época antigua, Hamann afirma que “el ser
comun (gemeine Wesen), la reptblica, la comunidad civil, era entre estas civilizaciones
el engranaje y tejido esenciales, y un espiritu (Geist) inico unia a todas las familias, de
modo que sus actividades y proyectos -aun cuando hubiera desacuerdo- mantenian
vivos a la comunidad y a ese espiritu” (id.).
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aproximarse a la desenvoltura de estos paganos, pero me he tenido que
conformar con prestarle a mi religion el velo que un conservador St. John
y un platonico Shaftesbury tejieran para sus incredulidades y sus quime-
ras. (Hamann 2021 37-38)

No es de interés menor esta declaracion con la que Hamann abre las
Memorabilia ala hora de convenir no solo el vinculo que lo une con el
trabajo de Shaftesbury, sino el hecho de que Sécrates sea precisamente
ese eslabon en los albores de la nueva filosofia del xv11r1; de esta manera,
la voluntad de renovacidn social (desde la formacion sana del indivi-
duo) que aparece en ambos autores tiene a Sdcrates como protagonista
si es un Sdcrates contra la historiografia que lo vuelve inerte y contra
la modernidad que disuelve su recurso irénico —principal aportacién
filosofica- en discurso racional al servicio de otro tiempo. Asi, Hamann,
en la lectura recreativa de Shaftesbury (en el doble sentido de disfrute
y nueva creacion, en este caso, al cambio de idioma), encuentra una
referencia para su propio trabajo por lo que, en su Carta a J. G. Linder
del 11 de septiembre de 1759, no duda en calificarlo de “escritor socrati-
co™ “La ambigiiedad, la ironia y el entusiasmo son cosas de las que no
puede acusarseme, pues en mi no son sino imitaciones de mi héroe y
de los escritores socraticos, especialmente Bolingbroke y Shaftesbury”
(zH 1 410). También en Nubes se referird a ambos, valorando curiosa-
mente de este tltimo su “ambiguo entusiasmo a la manera doctrinal
de un Platén” (N 11 99-100).

La distancia de Hamann respecto a Shaftesbury, en cambio, esta
marcada por la experiencia de la revelacion y su estancia —de la crisis a la
conversion- en Londres, que sin duda marcé una cesura en su relacion
con este (Meyer 1996 201), a cuyo escepticismo biblico Deupmann con-
sidera que Hamann estd respondiendo con las Memorabilia (Deupmann
201). En su imprescindible monografico, Jorgensen distingue entre una
primera influencia, juvenil, de Shaftesbury en Hamann, relacionada con
los “ideales mundanos” que el filosofo de Konigsberg trataba de adoptar
en su huida de una formacioén exclusivamente intelectual, cortesana y
desarraigada del mundo del comercio, de una influencia a largo pla-
zo —mas alla de la conversion de 1758-, duradera en la impronta de “la
preferencia por el estilo irénico y burlén, por la comunicacion indirec-
ta [...], asi como la desconfianza en la mera erudicién autosuficiente”
(Jorgensen 26-27). La cuestion de la erudicién, y mds ampliamente la
formaciéon como problema filos6fico —~que Hamann encara como maes-
tro y estudiante él mismo-, siendo uno de los temas que caracterizan la
situacion de Sdcrates como fildsofo, es sefialado por Jergensen como el
rasgo shaftesburiano que acompanarad sus escritos a lo largo del tiempo,
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cuando la participacién en los negocios mundanos no sera en absoluto
una prioridad en la vida de Hamann:

Pero no es solo en las Memorabilia socratica donde Hamann se ocupa
de Shaftesbury; la cuestion de como es posible ‘que los jovenes puedan estar
enamorados de la vieja hada, la erudicidn, sin dientes y sin pelos -quiza
falsos-» muestra también [...] la recepcion de Shaftesbury. (Jorgensen 27)

Este es un influjo a largo plazo que desborda el interés tematico en
Hamann para impregnar asi todo su estilo, sello caracteristico de su
filosofia y punto de encuentro entre lo antiguo y lo cristiano.

A continuacién, expongo de qué manera la lectura juvenil de
Shaftesbury, especialmente el trabajo en torno a la Carta sobre el en-
tusiasmo y Sensus communis, tuvo relevancia en la creacion el Socrates
de Hamann, asi como en su futura concepcién del humor desde y para
la filosofia, lo que enlaza a ambos autores desde nuestra 6ptica actual
mediante recursos tematicos y estilisticos que convergen en la evoca-
cién del prototipo filosédfico de Socrates.

Humor y buena vida: entre lo divino y lo humano

Lydia Amir, en su ensayo Humor and Good Life in Modern
Philosophy, ofrece una breve genealogia de la propuesta de Hamann
como continuacion del proyecto de Shaftesbury para sostener la hipotesis
de que el humor ejerce, tanto en las Memorabilia como en la Aesthetica,
un rol habilitante respecto a la verdad (cf. Amir 90). El objetivo de la
autora es esencialmente mostrar el papel del humor para una “buena
vida” segtin estos modernos, lo que permite otra vuelta de tuerca a di-
cha preocupacion socrética y clasica desde el cristianismo de Hamann.

La cuestion es entender como se relaciona el humor con la fe des-
de el punto de vista de Hamann, asumiendo que la fe supone tanto el
substrato de la razdn, desde el cual esta puede surgir —tal es parte de
su metacritica al purismo kantiano-° y, por tanto, la condicién pre-
via de la verdad, como también el marco que otorga al ser humano
su dimensién como tal, en la medida en que, a través de la fe, dios se
revela y propicia una conducta en la que nos hacemos conscientes de
nuestra condiciéon humana como seres creados a semejanza de lo di-
vino. En el ataque a la disociacion ilustrada entre fe y razén, Hamann
esgrime eso que en la fe hay de creencia (Glaube), y que nos constriie
a un entramado histdrico, irrepetible, concreto e individual que —por

5 En Trébol de cartas helenisticas, publicado junto con la Aesthetica in nuce en sus Cruzadas
de un filélogo en 1762 (N 11 167-184, aqui 177).

6 Hamann considera que existen tres raices para el individuo que atraviesan su manera
de estar en el mundo, ignoradas por Kant en su concepcién purista de la razon: la fe (y
la tradicion), la experiencia cotidiana y el lenguaje (Hamann 2021 129).
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limitante- posibilita el ejercicio de la razén. El dios de Hamann es un
dios de la historia para los hombres y mujeres de carne y hueso, por lo
que se actualiza en cada individuo que se adscribe a la fe, que de esta
manera consistiria en el reconocimiento de la verdad de la experiencia de
Jesucristo como encarnacién, como gesto divino de condescendencia con
lo humano. A diferencia de Shaftesbury, que rechaza este dogma de la con-
descendencia tanto como el de la verdad revelada en los textos biblicos
(cf. Deupmann 210-212), la nocién de verdad en Hamann reside en la
unidad de filosofia y teologia: no puede haber verdad si no esta nutri-
da con la adhesién mediante la fe a la realidad del Jesus historico, que
es la revelacion de dios en su figura arraigada y contradictoria. La fe
como modo de existencia del ser humano y soporte para la busqueda
de verdad (una verdad que aspira al autoconocimiento como modelo
genuino de conocimiento) esta emparentada con el humor, siguiendo la
reconstruccion de Amir. Pues la fe se expresa como humildad: como
la distancia, el reflejo con el gesto divino expresado en la condescendencia
de la creacién, mediante la cual surge la unidad del mundo. Alcanzar
la verdad mediante el humor permite alejarse de la busqueda de prin-
cipios abstractos en favor de una verdad encarnada en los contrastes
del mundo (el principio de coincidencia de los opuestos de G. Bruno);
Hamann responde a la finitud humana (absurda y digna de chanza)
con la apertura por tanto al encuentro divino, a la promesa de sal-
vacion. El humor seria en este planteamiento uno de los modos en
que nos hacemos cocreadores de la realidad del mundo y de su verdad.

Cabe destacar, en este sentido, dos procedimientos estilisticos que
Hamann emplea en sus escritos como correlatos de la fe y como pues-
ta en obra de su sentido del humor y de la ironia. Si bien existen tres
correlatos que operan mediante el humor (transgresion de la condescen-
dencia, ocultamiento de la revelacién divina, signo caracteristico de la
contradiccion), el cuarto de ellos, conocido como metaesquematismo,
seria producto de la ironia (Amir 95-98). Aqui expondré este ultimo,
después de haber introducido la teoria de la Knechtgestalt (“figura del
siervo”) en lo que respecta al ocultamiento de la revelacién: esta con-
siste en la paradoja de la encarnaciéon de Dios en Cristo y con ello en
su aparicion en la forma mas humilde, la del siervo, lo que mantiene
oculta su realidad. Esto puede extrapolarse como precondicion de otros
ambitos del conocimiento humano, por ejemplo, la estética o la ética
(Amir 95), partiendo del recurso del humor, que depende asi de la fe
y del parangdn con la humildad divina. El metaesquematismo es, por
otra parte, el recurso irénico de Hamann mas util al propdsito del estilo
socratico en la escritura de las Memorabilia. Tomado de San Pablo (I
Cor 4:6), este consiste en “sustituir un conjunto de relaciones objetivas
por un conjunto analogo de relaciones personales o existenciales, o a
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la inversa, con el fin de determinar a través de la perspicacia nacida
de la fe su significado comun” (Amir 197), ya sea para detectar las de-
bilidades del oponente, ya sea por el placer mismo del juego socratico
en que él asume la posicion del filésofo. Es este el caso en la identifi-
cacion de las Memorabilia, concretado en la ironia que emplea en la
dedicatoria de la obra a sus amigos Kant y Berens (cf. Hamann 2021
33-39) —a quienes pretende amistosamente oponerse como Sdcrates
frente a sus interlocutores—:7 los insta a comportarse, como también
Socrates, como “lectores que saben nadar™ (ibd. 38), para asi conectar
las diferentes sensaciones e ideas que recorren esta obra (o cualquier
otra) sin necesidad de un método como si de un puente entre islas se
tratase. Los paralelismos filoséficos entre clasicos y modernos seran
constantes en las Memorabilia segtin este juego metaesquematico; y
posteriormente en Nubes, donde defiende su obra anterior de las criti-
cas recibidas, el tono irénico alcanza la exaltacion cuando se trata de
reclamar a Socrates para la libertad y autonomia en las interpretaciones
del escrito. Un ejemplo es el siguiente pasaje en que también aprovecha
Hamann para la critica al discipulado interesado y deshonesto:
Puesto que Sdcrates estaba demasiado seco para engendrar por si
mismo explicaciones y teoremas, se acomodd, entonces, como un servi-
dor de la naturaleza, a esperar la culminacion de partos ajenos. Siguiendo
este modelo, se presupuso en cada lector de los memorabilia sobre él (en
el utero del uso del habla, al modo de un embrién temprano) la defini-
cién mas basica de un fildsofo; si de esto hay que inferir que uno debe
no ser un fildsofo para estudiar la historia de la palabra filosofia tanto en
abstracto como en concreto, entonces un filésofo, en signos jeroglificos,
serd = a un discipulo de B. [Baumgarten] y C. [Crusius] que se considera
> que su maestro B. o C. q.e.d. (Hamann 2018 207)

La importancia del humor, atravesado por esta comprension de
la experiencia religiosa de la fe desde 1758, es en cualquier caso una
herencia shaftesburiana en Hamann y, desbordando el tratamiento de

7 Enunadesuscinco cartas a Kant de 1759, Hamann expresa la trasposicion de personajes
de su metaesquematismo de la siguiente manera: “Es usted Socrates y su amigo [Berens]
quisiera ser Alcibiades; asi pues, estdn necesitadas sus lecciones de la voz de un genio.
Y ese rol me corresponde a mi, sin que suscite yo con ello sospecha de orgullo -Un
actor se desprende de su mdscara regia, sus andares y su lenguaje rebuscado; y lo hace
apenas abandona el escenario-. Me va usted a permitir que contintie nombrandome
genio, y que pueda hablarle a usted como un genio desde una nube, el tiempo que esta
carta haga necesario” (cf. ZH I 444-453).

8 También Shaftesbury consideraba algo parecido cuando optaba enlas Chartae por un
estilo despojado del exceso de explicacion, “que reduciria los procesos auténomos del
lector pensante” (Klein 110).

IDEAS Y VALORES ¢ VOL. LXXI » SUPL 9 ¢ 2022 ¢ ISSN 0120-0062 (IMPRESO) 2011-3668 (EN LINEA) » BOGOTA, COLOMBIA  PP. 203-224

[213]



[214]

SANTIAGO REBELLES DEL VALLE

Socrates, se refleja en estrategias comunes, como la “critica humoristica

y la escritura ensayistica-abierta, cuyo garante literario, filoséfico, es de

nuevo Shaftesbury” (Deupmann 219), ademds de semejanzas formales

en cuanto al formato textual: ensayos, cartas, rapsodias, soliloquios,
notas miscelaneas... Se trata de

reflexionar en lugar de definir, coordinar en lugar de subordinar, pro-

bar en lugar de demostrar, [pues Hamann estd] mas comprometido con

el movimiento humoristico, templado y subjetivo del pensamiento que

con una pretendida légica objetiva de los hechos, y precisamente a través

de esto [es posible] esperar un acercamiento natural a la verdad. (ibd. 215)

Sin embargo, Sdcrates no deja de ser el referente comun del estilo
irénico y la motivaciéon humoristica como patrones filoséficos (lo ve-
remos en el proximo apartado): un referente que pauta las estrategias
para la buena vida de un autor moderno si quien lee es capaz de —ejercien-
dolalibertad de ingenio- retomar su actitud y sus costumbres. “Ahora
bien, no puede tener su libertad el ingenio donde se ha suprimido la
libertad de chanza. Porque no hay otro remedio sino este, frente a las
serias extravagancias y al humor bilioso” (Shaftesbury 1997 107): hu-
mor e ingenio son las dos caras de una misma moneda vy, al igual que
ocurre con el entusiasmo, se necesita una dosis genuina y un empleo
correcto del humor para escapar justamente a su version reactiva, “bi-
liosa”. Ademas, frente al entusiasmo negativo, “[e]l BUEN HUMOR
no es solamente el mejor seguro frente al entusiasmo, sino el mejor
fundamento de la piedad y la verdadera religion” (ibd. 111). El mal hu-
mor, por el contrario, corroe la capacidad de pensar correctamente y
de situarnos en el mundo, por lo que Shaftesbury sospecha que puede
ser “causa del ateismo™

[...] estoy convencido de que nada ‘mas que’ el mal humor puede
infundirnos terribles y malos pensamientos sobre un Administrador

Supremo; nada mas puede persuadirnos de que haya mal humor o acri-

monia en semejante Ser, ‘[nada] sino sélo ciertos’ sentimientos enfermizos

de esa indole, que hay dentro de nosotros mismos. (id.)

Asi pues, como Shaftesbury insiste y amplia en Sensus communis,
ensayo dedicado a la “libertad de ingenio y humor”, es necesario para
el ejercicio de la razon condimentar la conducta y la obra con los recur-
sos del humor, pues no solo no desdibuja, sino que da credibilidad a la
razén: “Porque sin ingenio y humor resulta dificil que la razén tenga
pruebas o sea distinguida” (Shaftesbury 1995 144). Ademas, el humor,
mejor que esta, es una experiencia que muestra consigo la importan-
cia de llevar los asuntos al terreno practico, una idea que asoma a
lo largo de un ensayo que no deja de ser, por otra parte, un intento
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filosofico de describir el humor: “Describir la verdadera chanza seria
un asunto dificil, y quizas tan poco [necesario] para nuestro propd-
sito, como definir qué sea la buena crianza. Nadie puede entender la
teoria si no tiene la practica” (ibd. 136). Tampoco a Hamann le intere-
sa permanecer en la teoria del humor, por lo que es facil inferir una
lectura de Shaftesbury guiada por la voluntad de accién y que tomase
al pie de la letra la idea de que “pudiera ser necesario, tanto hoy como
en el futuro, que los hombres sabios hablen en pardbolas y con doble
sentido, de suerte que quepa despistar al enemigo y oigan solamente
quienes tengan oido para oir [Mateo 10:15]” (ibd. 135) si se trata de dis-
tinguir una mala chanza, “grosera y [...] ofensiva en sociedad” por ser
contraria al libre ingenio y la libertad de conversar desde la sensibi-
lidad y modales propios; de una “chanza defensiva” que Shaftesbury
aboga por extender a “asuntos de cualquier clase, cuando el espiritu
de curiosidad provocaria un descubrimiento de mds verdad de la que
es conveniente expresar” (ibd. 134). Esta chanza no solo es apropiada
para la verdad, sino también necesaria: “Pues no podemos causarle
mayor perjuicio a la verdad que descubriéndola demasiado en cier-
tas ocasiones. Lo mismo pasa con el entendimiento que con los ojos:
para un cierto tamafio y forma, hace falta justo esa luz y no mas. Todo
lo que pase de ahi lleva a la oscuridad y a la confusién” (id.). Tal es la
diferencia entre alumbrar y deslumbrar, que pone sobre la pista las ra-
zones que llevan a Hamann a mostrarse incrédulo ante la voluntad de
verdad tipica de la Tlustracion oficial. El humor debe intervenir en el
ejercicio de la razon porque es, ademas de correlato de la fe, su modo
de ser en relacion con la libertad. Dice Shaftesbury:

[...] de acuerdo con la nocion de razén que tengo, ni los tratados es-
critos de los eruditos nilos discursos ajustados de las personas elocuentes
pueden de suyo ensefiar a usarla. Solamente el habito de razonar puede
hacer al razonador. Y nunca se invita mejor a los hombres a que adquie-
ran un habito que cuando encuentran placer en el mismo. La libertad de
chanza, la libertad de cuestionar con lenguaje decente lo que sea, el per-
miso de desembrollar o refutar cualquier argumento sin ofensa de aquel a
quien se arguye, son las condiciones inicas que pueden hacer agradables
de algtin modo esas conversaciones especulativas. (Shaftesbury 1995 140)

Una vida vivida en libertad y analizada desde el examen de lo serio
y lo humoristico, que pone en juego ambos elementos en la conversa-
cién y trata de volverlos contra si mismos de manera critica, nos acerca
a la idea liberal defendida por Shaftesbury de un sentido para la socie-
dad comun que no alimente la formacién de mayorias, sino la critica
como posibilidad previa del diadlogo. Eso mismo es a lo que Hamann
aspiraba cuando, desde Nubes, analizaba las posibles interpretaciones
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que se derivasen de las Memorabilia partiendo de la nocién mas nega-
tiva del “sentido comdn™
Lo cierto es que haber querido utilizar la plomada del entendimien-
to filoséfico (sentido comun) para algunos lugares poco profundos de
las Memorabilia equivale a haber entendido mal. Los panales y la cuna
de la filosofia socratica no son apropiados para espiritus fuertes; y estos
cuatro pliegos en los que fluyen miel y leche no deben gustarle a nadie
sino a lectores débiles, que comparten el gusto con los osos y los novillos.
(Hamann 2018 205)

La madurez de las ensenanzas socraticas debe buscarse en otra parte,
si por sentido comun es esperable el rigor formal de una argumenta-
cion filosdfica al uso. El Sdcrates de Hamann en este texto tiene mads de
insinuacion burlona que espera suscitar el ejemplo, que de descripcion
sistematica de doctrina alguna. “Un sistema es, en si mismo, obstaculo
parala verdad” (zH v1, 276 15), escribe Hamann en su correspondencia,
analogamente a la afirmacion de Shaftesbury en el Soliloquio:

La manera mas ingeniosa de volverse tonto es mediante un sistema.

Y el método mas seguro para impedir el buen sentido, consiste en esta-

blecer algo que hable en su nombre. Cuanto mds se parece una cosa a la

sabiduria, si no es claramente la cosa misma, mas directamente se con-

vierte en su opuesto. (Shaftesbury, sE 1, 1 210)

El legado de Socrates a la filosofia es justamente este: ejercer el
humor frente a la seriedad del sistema para poner de manifiesto sus
fallas e insuficiencias y, en ultima instancia, perfilar el ingenio como
trasfondo de una razén que se ejerza en libertad y, salvando sus pro-
pias limitaciones desde la burla, contribuya asi a un mejor examen
para una buena vida —y para el desarrollo de un estilo filoséfico que
aspire a alcanzarla-. Ya sea en el Socrates, filtrado por el cristianismo,
de Hamann, donde el humor, la fe y la humildad son las tres aristas de
una misma figura; ya en la tematizacion de Shaftesbury, donde Sécrates
es tanto modelo moral como inaugurador de su “historia socratica”, y
de ahi que esta pretendiera reproducir el estilo cortés de sus discipulos
Platon y Jenofonte (Klein 111), pues “toda forma de cortesia es debida a
lalibertad” (Shaftesbury 1995 136), el papel del humor es imprescindible
para la buena vida. Sdcrates es, por tanto, en ambos, la figura paradig-
matica de esta ensefianza filosofica.

Elhombre mads divino que haya aparecido jamas en el mundo pagano
fue detestablemente ridiculizado, alo largo de toda una comedia escrita
ex profeso, en la cumbre misma de una época de ingenio y por el poeta
mas ingenioso de todos. Pero muy lejos de hundirse asi su reputacién o
de quedar suprimida su filosofia, crecieron ambas con ello, y, por lo vis-
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to, fue a mas y fue mayor ain la envidia de los otros maestros. No solo
estaba contento él de que se le ridiculizara, sino que, para poder ayudar
lo mas posible al poeta, se presentd abiertamente en el teatro, con objeto
de que su verdadera figura (que no era aventajada que digamos) pudiera
ser comparada con la que el ingenioso poeta habia puesto en candilejas.
Tal era su buen humor. [...] Laimpostura sabe que un ataque solemne no
es tan peligroso para ella. Lo que mds aborrece y a lo que mas miedo le
tiene es a lo jocoso y al buen humor. (Shaftesbury 1997 118)

Apropiarse de la burla y volverla contra el adversario es el recurso
de Socrates y el riesgo que corrié Aristéfanes una vez que, para impug-
nar la inteligencia del fildsofo, atacé su capacidad de reirse, el espacio
donde reside su libertad de ingenio y mayor mérito de su pensamiento, a
lo que Socrates no pudo responder sino reivindicando aun mas esta
actitud. El Socrates de Las nubes que responde ante la chanza grosera
de Estrepsiades: “Déjate de bromas y no hagas lo que esos malditos co-
mediantes; estate quieto y callado, pues un nutrido enjambre de diosas
se aproxima cantando”, ese Socrates a quien Aristéfanes denomina
“isacerdote de las naderias mas sutiles!” —referencia que Hamann toma
socrdticamente para abrir sus propias Nubes, desde una parddica homo-
nimia con la que pretende superar al comedidgrafo- resulta ser menos
endeble de lo que la ridiculizacién persigue. Solo basta recordar que el
aspecto risible de Socrates puede retorcerse y ser clave para aprender
y ensefar a reir: y si quien ejerce el humor tiene de su lado el potencial
de este para hallar la verdad, podemos acompainar tanto a Shaftesbury
como a Hamann en su deseo de perfilar el estilo de un filésofo que,
sin dejarse llevar por la seriedad de la razon, permite desvelar el fondo
estético de lo humano, en contraste con lo divino.

Humor como ironia: el caso socratico

Quisiera a continuacién, recogiendo las consideraciones hechas
sobre el humor, poner en relacion los planteamientos de Shaftesbury y
Hamann en referencia explicita a la figura de Socrates (donde el humor
toma la forma irénica) y a los cuatro rasgos que en comun destacan en
ambos: la prueba del ridiculo, la importancia del lenguaje, el heroismo
filosofico y el paralelismo con Jesucristo.

Conviene comenzar con cierto detenimiento en la estructura que
Shaftesbury quiso imprimirle a sus Chartae socraticae, a pesar de
que el estado actual del texto hace de su lectura un propésito de dificil
cumplimiento. Para ello voy a seguir a Jaffro, que en su estudio anali-
za el reverso del tapiz y hace posible cierta reconstruccion del Sdcrates
que hubiese sido escrito. Son tres los signos que -a partir de las notas,
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citas y la relacion con otros textos— aparecerian en el tratamiento de
Shaftesbury: el signo demoénico, la muerte y la ironia.

En primer lugar, opera lo deménico, entendido como un signo y
no como una manifestacion sustancial (analoga al angel de la guarda)
¥, por tanto, como un recurso ligado no a la religion, sino a la “politica
de la filosofia” (Jaftro 21) y que tiene que ver con la “santidad paradé-
jica” de los filésofos griegos, “una vida a la vez exenta de supersticion
y el arte de manejar las opiniones dominantes” (ibd. 23). Jaffro califica
esta interpretacion como “naturalista” pues reside en mostrar el inte-
rés de Socrates por los asuntos humanos, de manera que “el daimon se
manifiesta en el contexto de los riesgos que corre el filésofo debido al
problema teoldgico-politico y que lo incitan a la prudencia” (ibd. 24),
tema también presente en el Soliloquio, en la comprension del didlogo
consigo mismo como didlogo con el daimon. En segundo lugar, la muerte
de Socrates como una “cuestion complicada”, como “el resultado de su
obstinacion” (ibd. 26) que tiene por efecto entre los atenienses la pro-
hibicién de hablar, y, por tanto, el compromiso de escribir al respecto,
lo que dara lugar al género del didlogo y las memorias socraticas. La
condena de Socrates bajo la acusacion de ateismo por su seguimien-
to del daimon implica para Jaffro la interesante consecuencia de que
“la historia de Sdcrates confiere originalmente a la filosofia la carac-
teristica de la heterodoxia” (ibd. 27). Es precisamente a partir de sus
acusadores y de su propia muerte como Socrates deviene el fundador
de la filosofia. La existencia del mal en la historia (el problema de la
teodicea) y la aceptacion pesimista de que no haya por qué superarlo,
sino mantenerlo en su negatividad originaria como algo necesario, es
comparable aqui, siguiendo con el razonamiento de Shaftesbury, a la
necesidad de usar la ironia en la relacion entre la filosofia y la opinion.
Este elemento, la ironfa socratica, en tercer lugar, es comprendido como
la “forma superior” de “disimulaciéon” y aparece con mas detenimiento
en los Askémata, donde se perfila la simplicidad de un método consis-
tente en la adecuacion a los interlocutores o amigos y en evitar todo
fingimiento de gravedad y alejamiento de lo concreto:

El primer paso, por lo tanto, es necesitar este disimulo, ser realmente
solemne y permanecer interiormente atento a otras cosas. El siguiente es
estar dispuesto a disimularlo, y quedar satisfechos sin convertirnos en
la carga o el objeto de la admiracion de los demas. Y, por ultimo, nuestra
tarea consiste en revisar que siempre seamos sinceros en este aspecto, y
poner cuidado en no disimular mal, porque es entonces cuando esto se
convierte en lo que llamamos propiamente disimulacion: no puede ha-
ber nada mas lejos de la verdadera simplicidad e ingenio. (Shaftesbury,
citado por Jaffro 30)
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Este empleo de la ironia en forma de disimulacién —que se relaciona
con el ingenio tanto como con la humildad de Socrates— aparece enton-
ces en Shaftesbury como una forma de “discrecion [...] necesaria para
la practica del elenkhos”, esto es, de la refutacion no solo desde una ar-
gumentacion dialéctica que mostrase la posible negacién del argumento
presente, sino igualmente desde la practica espontanea del sujeto donde
la accion, si puede devenir ejemplar, es porque con ella se muestra el
error del adversario. Podemos entender asi que la interpretacion que
desarrolla Jaffro sobre el Sdcrates de Shaftesbury concluye en la idea de
que su muerte —si no escogida, si al menos aceptada- funciona como el
mas potente de los argumentos irénicos para la defensa de su sabiduria
-mediada por lo demdnico- y de su propio estilo de vida, fundador de
la filosofia. La oralidad de la ironia socrdtica, asi también fundacional
de una actitud digna de ser recuperada para la modernidad —el roman-
ticismo lo vera claro-, es justamente lo que hace valioso y merecedor
de continuacion el proyecto ironico para la forma escrita, puesto que la
obra de Socrates quedd, para la posteridad, rebasada por la muerte. Por
tanto, la muerte de Sdcrates constituye parte de una obra caracterizada
por la ironfa que Shaftesbury no duda en considerar “también mode-
lo de la comunicacion escrita y de ubicar su propia escritura filoséfica
bajo el patronazgo de Sdocrates” (Jaffro 31). La simplicidad pretendida
para el estilo de las Chartae buscaba coincidir con esa forma superior
de disimulacién socrética, de modo que “en su intento de representar
la historia de Socrates para los modernos, tenian la ambicién de revi-
vir, en su propio estilo, la ironia socratica” (Jaffro 33).

Esta es también la ambicion explicita de Hamann, quien relacio-
na dicho “disimulo” de la ironia con la humildad de la fe desde la que
comprender el elemento divino en lo humano, como se ha dicho. El
tema de la ignorancia socratica es el hilo conductor de las Memorabilia
—dentro del cual aparece el tratamiento del daimon: voz genuina que
mantenia a Socrates alejado de las practicas sofisticas y que represen-
ta su nobleza—, donde Hamann defiende la idea de que se trataba de
“una sensacion” (Hamann 2021 65). Sdcrates no era un ignorante en
un sentido epistémico, del mismo modo que la enfermedad de un hi-
pocondriaco no es fisioldgica (id. 60). Su “solo sé que no sé nada” es
interpretado por Hamann irénicamente como la negativa a participar
en el conocimiento oficial (el lucro de la pedagogia de los sofistas, el
espiritu calculador de los racionalistas del xv111) y como la salvaguarda
de caer en el error de las opiniones de la mayoria (el sentido comiin en
sentido laxo), una vez que se pierde el necesario escepticismo metddi-
co (id. 63-64). Ante el fingimiento de humildad de sus coetaneos, con
idéntica preocupacion que Shaftesbury, escribe: “quien necesite tanta
agudeza y tanta retdrica para convencerse a si mismo de su ignorancia,
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tiene que albergar en su corazon una poderosa reticencia hacia la auten-
ticidad de la misma” (id. 65). Ignorancia y daimon son dos dimensiones
proporcionales en la medida en que prescriben un método donde la
razon no tiene la posicion central:

De esta ignorancia socratica se desprenden facilmente, en consecuen-
cia, las peculiaridades de su modo de pensar y de su tipo de doctrina. ;Qué
es mas natural que el hecho de que se viera forzado a preguntar constan-
temente para hacerse mas inteligente, que con credulidad aceptara toda
opinién por verdadera y que prefiriera antes la prueba burlesca y bien
humorada que una investigacion seria? (Hamann 2021 70)

Es aqui donde la lectura de Shaftesbury se aplica directamente a
su personaje filoséfico: la ironia socratica en su version moderna y es-
crita deriva en la prueba burlesca o prueba del ridiculo, consistente en
una burla metddica que Hamann entiende como un “procedimiento
‘socratico’ de examen irdnico respecto a la posesion de verdad mas
adecuada” especialmente “para esquivar la seriedad pretenciosa de
una ‘ilustracion’ que se funda a si misma” (Deupmann 214). En me-
jor medida que la duda, la burla metddica adoptada de la Carta sobre
el entusiasmo de Shaftesbury permite aplicar la lupa del ridiculo a los
asuntos de la razon:

Pues, ;qué ridiculo puede oponerse ala razén? ;0 como puede llegar
asufrir cualquier pensamiento minimamente bien fundado, a causa de un
ridiculo que esté fuera de lugar? No hay cosa mas ridicula que esto. [...]
;Como puede ser, pues, que nos mostremos tan cobardes al razonar y te-
mamos tanto el someternos a la prueba del ridiculo? (Shaftesbury 1997 100)

También en Sensus communis, el ridiculo es una estrategia de ac-
ceso a la verdad (lo que nos podria llevar a entender la filosofia desde
Socrates, ademds de heterodoxa, como intempestiva):

Pueslo que sélo puede mostrarse a una cierta luz, es cuestionable. Hay
que suponer que la verdad puede soportar todas las luces; y una de esas
principales luces o medios naturales a cuya luz hay que ver las cosas para
verificar un reconocimiento completo, es el ridiculo, o sea, ese modo de
prueba mediante el cual discernimos cuanto en un asunto esta expuesto
a una justa chanza. Eso al menos es lo que nos permiten cuantos apelan
en toda ocasion a este criterio. (Shaftesbury 1995 132-133)

Ahora bien, la burla metédica o el ridiculo no son sino pruebas
con las que se destaca la importancia del lenguaje tanto oral como escri-
to, el segundo rasgo que manifiesta la recepcion de la ironia socratica y
la voluntad de imitacién mediante el propio estilo. En una nota para la
confeccion de las Chartae, habia escrito Shaftesbury: “Poner atencién
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a todos los lemas de Sdcrates, las formas particulares de hablar con
una mezcla de burla y ficcion. Su ironia sobre el amor y el estar ena-
morado [...] sus extrafios juramentos por Juno en lugar de Jupiter [...]”
(Shaftesbury sk 11, 5 250). El lenguaje no es vehiculo, sino contenido
mismo de lo que quiere transmitirse:

Una leccion de filosofia, incluso una novela, un poema, o un juego,
puede ensenarnos; mientras el autor va fabulando y nos conduce con tal
placer a través del laberinto de las afecciones y hace que nos interesemos,
queramos o no, en las pasiones de sus héroes y heroinas. [...] Que los poe-
tas u hombres de armonia nieguen, si pueden, esa fuerza de la naturaleza;
o que resistan a esa magia moral. (Shaftesbury 1995 197)

Hamann sigue el mismo criterio respecto al lenguaje, asumiendo
que las palabras tienen “un potencial estético y un potencial l4gico”
(Hamann 2021 138) y que ambos estan trabados en el significado,
aunque la poética del lenguaje es previa a la logica de su sentido. Si el
lenguaje es precondicion de la razén, supone entonces un terreno de
experimentacion idoneo e inagotable para poner a prueba los limites
de esta y acompanarlos de placer estético. En Nubes, ironiza sobre la
falta de comprension de sus propdsitos por parte del publico debido
a “la mancha de oscuridad que vuelve tan negro a un escritor en nuestros
tiempos iluminados” (Hamann 2018 201). La intencién del declarado
estilo de las Memorabilia, en la “triple ecuacién” que se construye entre
la ironia socratica, la burla shaftesburiana y la propia forma de Hamann
a la hora de escribir sobre Socrates (cf. Deupmann 209), es asimismo
deudora de Shafesbury.

El tercer elemento en comun a propdsito de Socrates es el herois-
mo filosdfico:

El héroe filoséfico de estos poemas, cuyo nombre llevaban tanto en
su cuerpo como en su frente, y cuyo genio y costumbres fueron hechos
para representar, era en si mismo un personaje perfecto; sin embargo,
en algunos aspectos, tan velado, y en una nube, que para el observador
desatento a menudo parecia ser muy diferente de lo que realmente era: y
esto principalmente a causa de cierta exquisita y refinada ironia que per-
tenecia a su manera, y en virtud de la cual podia tratar tanto los temas

9 Cabe mencionar que en el Apéndice a las Memorabilia del bienaventurado Sécrates [N 111
111-121], publicado en 1773 y sin traduccion hispana, Hamann se burla de la propedéutica
(de inspiracion socratica) que lleva a cabo Shaftesbury en su Soliloquio (cf. Meyer 202).
La parodia o la imitacion burlona de aquello que se expone de forma critica (en este caso
el autoexamen), incluso hasta la reduccion al absurdo, era un procedimiento habitual
en sus textos. Para profundizar en esto, véase Blackall 1957, especialmente 13ss.

IDEAS Y VALORES ¢ VOL. LXXI » SUPL 9 ¢ 2022 ¢ ISSN 0120-0062 (IMPRESO) 2011-3668 (EN LINEA) » BOGOTA, COLOMBIA  PP. 203-224

[221]



[222]

SANTIAGO REBELLES DEL VALLE

mas elevados como los de mas comun capacidad, y hacerlos explicativos
entre si [(Shaftesbury sE 1,1 92-94")]:

Un poco de fanatismo y de supersticiéon no solo mereceria aqui con-
descendencia, sino que se requiere algo de este fermento para que el alma
bulla hasta llegar al heroismo filoséfico. Una voraz ambicion de verdad y
virtud y una furia que se propone vencer toda mentira y todo vicio que ni
estan ni quieren ser reconocidos como tales: en esto es precisamente en lo
que consiste el espiritu pagano de todo buen filésofo. (Hamann 2021 45)

Sécrates encarna tal heroismo y el arquetipo de filésofo por el que
Hamann lo considera divino, en gran medida, como consecuencia de
su muerte: “Platon hace de la pobreza de Socrates un signo de su mi-
sién divina. Uno si cabe mayor es lo que tiene en comun con el altimo
destino de los profetas y los justos [Mateo 23:29]” (Hamann 2021 79).
La muerte y la vida agrafa pero ejemplar de ambos lleva a Hamann a
establecer en Sdcrates una prefiguracion de Cristo, lo que constituye el
cuarto elemento que queda por mencionar, pues también Shaftesbury
—quiza con mayor voluntad retrospectiva que anticipo mesianico, y en
el equilibrio en méritos entre las fuentes biblicas y profanas (cf. Meyer
203-204)- habia considerado la cuestion en las Misceldneas:

El mas grande de los filésofos, el fundador mismo de la filosofia en si,
no fue ningun autor. Como tampoco el autor divino y fundador de nues-
tra religion condescendid en ser un autor en este otro sentido. Aquel que
pudiera habernos legado la historia de su propia vida, con los sermones
integrosy discursos divinos que hubiera pronunciado en publico, los dejo
con gusto al otro, ‘Para que se hiciera cargo’. Parece que hubo muchos,
tiempo después, que lo hicieron. [...] Es cierto que sin una capacidad de
accion y un conocimiento del mundo y de la humanidad, no puede haber
un autor naturalmente calificado para escribir con dignidad, o ejecutar
cualquier disefio noble o grande. (Shaftesbury se 1, 2 292-294)

Desde la perspectiva de Hamann, esta prefiguracién cobra mayor
sentido en su consideracion de dios como escritor al comienzo de las
Biblische Betrachtungen (cf. N 15) en respuesta quiza a este fragmen-
to citado de Shaftesbury. Si la creacion del mundo es comparable a
la creacidon de una obra literaria, los seres humanos dependemos de la
analogia estética para encontrar el rastro divino en nuestro ingenio

10 Véase también ibd. 9o, donde aparece la referencia a Horacio y el contenido de los
poemas a los que se esta aludiendo: El juicio sano es el principio y la fuente del bien
escribir/Loslibros socraticos podrian darte el asunto;/Las palabras acompafian gustosas
alas grandes ideas (Arte poética 310).

DEPARTAMENTO DE FILOSOFfA ¢ FACULTAD DE CIENCIAS HUMANAS ¢« UNIVERSIDAD NACIONAL DE COLOMBIA



LA RELACION ENTRE EL 3" CONDE DE SHAFTESBURY Y JOHANN GEORG HAMANN

mas espontaneo, en el trasfondo instintivo mds humano que caracte-
riza nuestros apetitos y acciones. Sdcrates y Jesucristo aparecen en la
historia desde la 6ptica de una ejemplaridad que podemos perseguir
imitando a sus “escritores”, para encontrar en estos la huella divina
del escritor primigenio: Dios como ironista, el dios que condesciende
hasta la forma mas basica y se hace humano, pues cobra cuerpo, his-
toria y lenguaje.

Con todo ello, Socrates —verbo filoséfico que anticipa el verbo re-
ligioso- se convierte tanto para Hamann como para Shaftesbury en
el inicio de una tradicién y de un procedimiento estilistico, la ironia,
que guia la accion en la medida en que ofrece una respuesta a la pre-
gunta por lo humano. El estilo de Socrates nos incita a reconocer en
el humor el compromiso con la fe y con la sociedad civil que dignifica
nuestra existencia —-fragmentaria e insoportablemente concreta— por
hacernos aspirar a la infinitud de lo divino de la inica forma que nos
corresponde: con la libertad de ingenio. La escritura entonces busca
preservar dicha libertad en el tiempo, sin otros objetivos que estimu-
lar mejores actitudes y modales, y quitar algo de seriedad a la razén.
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